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El rol de lamemoria colectivay de lamemoriaindividual
en la conversion identitaria mapuche

RESUMEN

A través de un estudio de casos con indigenas urbanos
residentes en la ciudad de Santiago, proponemos analizar
el rol de la memoria colectiva en el proceso de recons-
truccion identitaria del mapuche urbano. Los residentes
mapuche urbanos son miles de personas y sus experien-
cias, aun teniendo aspectos similares y compartidos, se
dividen en mltiples fragmentos de acuerdo al género, la
edad, la procedencia —rural o urbana—, el origen étnico
de la familia, €l lugar de acogida —a familia o €l traba-
jo—, el lugar de residencia, las creencias, la posicion so-
cial y econdmica. Sus memorias son miltiplesy diversas,
sin que ello impida la existencia de una memoria colecti-
va. Esta se expresa a través de la creencia y la reivindi-
cacion de un origen comin y de la idealizacién de un
pasado que los hace diferentes hacia el que los indivi-
duos se orientan, rememorando permanentemente la vida
en comunidad y buscando el acercamiento a lo que ellos
recuerdan como propiamente mapuche.

Palabras claves: identidad étnica — memoria colectiva —
lugares de memoria — indigenas urbanos.

ABSTRACT

As a result of research undertaken among the Mapuche
community residing in Santiago city, this paper analyses
the role that collective memory has in the reconstruction
of urban Mapuche identity. Although sharing aspects in
common, the urban experience of thousands of Mapuche
is divided into multiple fragments along the lines of gender,
age, origin —rural or urban-, the family's ethnic origin,
the context of arrival to Santiago —family or work—, the
place of residence, differences of creed and socio-economic
positions. While their memories are multiple and diverse,
this does not preclude the existence of a collective memory
expressed in claims to —and beliefs in— a common origin,
in the idealization of a past that both makes them different
and shows them through the future, as well as in the
permanent recalling of community life as a way to get
closer to what they remember as being properly Mapuche.

Key words: ethnic identity — collective memories —
memory-place — urban indigenous.
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Presentacion

Los diferentes estudios contemporaneos realiza-
dos sobre la identidad étnica han demostrado que
ésta puede ser observaday analizada al menos en
tres niveles, respecto de los cuales puede tener
implicaciones significativas en ciertas condicio-
nes: el nivel microsocial o individual, el nivel
mesosocial o grupal y el nivel macrosocial. A ni-
vel individual, la etnicidad corresponde al senti-
miento, a la conciencia de pertenencia que expe-
rimenta un individuo respecto de un determinado
grupo étnico. A nivel grupal, la etnicidad corres-
ponde principalmente a la movilizacion étnicay
alaaccion colectiva de caracter étnico. Y a nivel
macrosocial o estructural, la etnicidad se ve
involucrada por el conjunto de determinantes es-
tructural es de natural eza politica, econémicay so-
cial que moldea las identidades étnicas.

En este articulo, que resume los resultados par-
ciales de una investigacion sobre la identidad
mapuche en los medios urbanos, analizaremos
principalmente el comportamiento de la identidad
étnica a nivel individual, tal como ella se mani-
fiesta en los mapuche urbanos en Santiago y, en
menor medida, a nivel grupal. Respecto de esta
otradimension de laidentidad étnica mapuche — el
nivel grupal o mesosocial— y respecto del nivel
estructural o macrosocial, conslltese otros traba-
jos de la autora.?

La hipétesis central a desarrollar en este trabajo
es que lasumade “memoriasindividuales’ delos
mapuche urbanos de Santiago, asi como su “me-
moria colectiva’, juegan un rol central en el pro-
ceso de reconstruccién identitaria del mapuche
urbano, contribuyendo a la formacién de la iden-
tidad mapuche-warriache.

2 Especificamente para el andlisis de los determinantes es-
tructurales de la etnicidad mapuche urbana, constltese:
Aravena (2003 Ms). Para el andlisis de la dimension colec-
tiva de la etnicidad mapuche urbana, conslltese: Aravena
(1995a, 1995h, 1996, 1999, 2000, 2002).
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El proceso de recomposicion identitaria

A nivel microsocial,® en el proceso de insercion
urbana y de adaptacion cultural del mapuche
migrante y en el proceso de adaptacién cultura
de los hijos de los migrantes, el “origen étnico”
congtituye la variable més importante. Dicha va-
riable aparece en efecto como central, al momen-
to de entrevistar a dirigentes mapuche urbanos
sobre los determinantes de su identidad. Afirma
da o negada, laidentidad mapuche marca su exis-
tencia

Sin embargo, llegar a asumir la identidad étnica
mapuche como un rasgo identitario central pasa
por un largo proceso en el que se observa un avan-
ce progresivo hacia la reconstruccion de laidenti-
dad mapuche urbana. Este proceso transita desde
unasituacion inicial que puede ser de rechazo de
la identidad de origen o familiar hasta la valori-
zacion de la identidad mapuche. Inicialmente, en
efecto, el proceso de adaptacion cultural a mun-
do urbano dalugar a un rechazo de laidentidad y
a una posterior afirmacion identitaria. En un con-
junto de entrevistas realizadas a mapuche
migrantes y mapuche urbanos, constatamos que
luego de un periodo en que laidentidad de origen
es cuestionaday, a veces, negada, aparece con mas
fuerza: “Mi identidad estaba dormida, me desper-
té”; “Es como s alguien me hubiese despertado,
cuando me dijo es tu lugar, son tu gente y tu de-
bes luchar por ellos. Fue como una especie de
reencuentro con mi identidad”; “ Yo reencontré mi
identidad. La habia perdido, es decir no la habia
perdido, pero ésta dormia en el fondo de mi”.

En el Cuadro 1, que resume los resultados de 12
entrevistas en profundidad, podemos constatar que
el proceso de reconstruccion identitaria estd mo-
tivado por un conjunto de razones. Para su des-
cripcion y andlisis nos remitimos principa mente
al nivel microsocia o individua de la etnicidad.

3 Como se dijo con anterioridad, en ciencias sociales el nivel
microsocial de andlisis de la etnicidad corresponde a una
de las tres dimensiones o perspectivas desde |as cuales ob-
servar y analizar laidentidad étnica como fenébmeno social.
A este nivel, corresponde €l andlisis de las experiencias
especificas y vivencias personales de los individuos res-
pecto de una situacion particular. Desde esa perspectiva, la
etnicidad corresponde tanto a sentimiento como a la con-
ciencia de pertenencia que experimenta un individuo res-
pecto de un determinado grupo étnico.
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So6lo en forma secundaria tratamos los niveles
grupalesy estructural, ya que no son el objeto de
este trabajo.

Especificamente a nivel microsocial, la mayoria
de las personas habla de una “€eleccién personal”,
cuando la afirmacion identitaria pasa por una de-
cision del individuo que elige asumir su identi-
dad mapuche; por una “necesidad de redencién
del sufrimiento”, cuando el individuo se rebela
contra la discriminacion de que ha sido objeto re-
fugidndose en una reivindicacion fundamentalista
de la identidad, transforméandose esta Ultima en
una suerte de reivindicacion politica y buscando
su socializacion; la “conversion religiosa’, como
medio de salir del estado de invisibilidad
identitaria con la ayuda de una “fuerza divina o
superior”, claramente presente en el relato de un
machi que residiendo en Santiago estaba enfer-
mo, lo que lo lleva a decidir regresar a su comu-
nidad para sanarse. En este vigie esiniciado como
chaman y regresa a la ciudad sin los sintomas de
su enfermedad y convertido en machi. En estas
tres situaciones, adquieren importancia lainfluen-
ciade la“memoriaindividual” y de la“memoria
colectiva’, en la afirmacion de la identidad
mapuche, cuando el individuo vive un proceso en
el que el pasado individual en el seno de la fami-
lia o grupo de socializacion primario y €l pasado
colectivo en el seno de la comunidad de origen
adquieren una significacion particular, siendo re-
valorizadas como experiencias.

A este nivel individual, por tanto, cabe sefiaar
que el proceso de valorizacion identitaria comien-
za por “la necesidad de ser aceptado” como
mapuche, asumiendo a la vez una “actitud critica
hacia la cultura huinca” y una suerte de “nega
cion de la adscripcion identitaria huinca”. Tam-
bién, la “necesidad de ser aceptado” implica una
“idealizacion de la vida en comunidad” con un
interés especia por “salvaguardar los lazos con
la cultura de origen” y, finalmente, un “deseo de
reproducir la cultura comunitaria’, lo que se hace
apartir de laaccién de lamemoria, es decir, de la
“memoria individual” y de la “memoria colecti-
va’, como se analizard en la segunda parte de este
trabajo.

S6lo a modo de referencia, diremos que en €l
mismo cuadro, pero a nivel macrosocial, se con-
signa el rol de la*“accion o discriminacion positi-
va' (medio social valorizante, subsidios econdmi-
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Nivel macrosocial

Condiciones politicas:

Condiciones sociales, condiciones

(efectos psicol 6gicos) Conversion religiosa

Nivel mesosocia o grupal
Memoria individual
Memoria colectiva

0 estructural Discriminacion positiva economicas, division socia del trabajo
|

Nivel « Eleccion individual l  Actitud critica hacia la

ml_cro_sgual . Nec_es_dad de redencion del Valoracién culturg'humca

o individual sufrimiento — identitaria “— Negacion de la

adscripcion identitaria

huinca

Busqueda de aceptacion
Interés por conservar los
lazos con cultura
originaria

Idealizacion de la vida
en la comunidad

Deseo de reproducir la
“cultura cumunitaria”

Comunidad de parientes
(actuales y antepasados)
Cooperacion intrafamiliar

}

Asociatividad:
Participacion
organizacional l

Accion colectiva

!

{

|

Aceptacion de las
diferencias
Reconocimiento social

Reivindicacion
identitaria

Sobre valorizacion de la
cultura de origen
Exaltacion practica ritual
Interés por asumir un rol
social reconocido
(dirigente, etc.)

00 Recomposicién
identitaria

0 Generacion de una
nueva identidad colectiva

}

I dentidad
“mapuche/warriache”

Afirmacion identitaria
(etnicidad positiva)

Cuadro 1. Proceso de recomposicion de la identidad “mapuche-warriache” (Aravena 2002 Ms).

cos, apoyo politico), que en el caso de nuestra
investigacion dice relacion especifica con la in-
fluencia de las politicas publicas en la decision
de asumir una identidad y particularmente la in-
fluencia de la accion de la Corporacion Nacional
de Desarrollo Indigena (CONADI) y otros servi-
cios y programas publicos dirigidos a la pobla-
cion indigena (Aravena 2003 Ms).

En el mismo sentido podemos dimensionar, a ni-
vel grupal, el rol de la comunidad de parientes y
de la participacion organizacional, como dos for-
mas que asume la accién colectiva. En este plano,
“laaccion colectiva’ puede darse anivel de la“fa
milid’ o de la “organizacién”. A nivel de la fami-
lia, se traduce en la“ cooperacion familiar” y en un
interés por “salvaguardar los vinculos entre si”, con
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una aceptacion de las diferencias y blusqueda de
reconocimiento social. Esta relacion de parentes-
co involucra no solamente alafamilia nuclear sino
a toda la comunidad de parientes y de ancestros;
a nivel de la “organizacion”, involucra un “inte-
rés asociativo” con semejantes, donde se mani-
fiesta una “ sobrevalorizacion de la cultura de ori-
gen”, una“exaltacion de lapréacticaritua” y € “in-
terés por asumir un nuevo rol socia reconocido
(de dirigente, chamén, profesor)” en el seno de esta
organizacion. Como resultado Ultimo de este pro-
ceso se verifica una recomposicion identitaria, con
la afirmacion de una identidad mapuche historica
y lareivindicacion de una nuevaidentidad, laiden-
tidad “mapuche-warriache’. En consecuencia,
podemos afirmar que el nivel colectivo de la
etnicidad esta asociado a una experiencia grupal
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gue conlleva una movilizacion étnica de los indi-
viduos, expresandose en un discurso reivindicativo
asociado a una adscripcion étnicay a una critica
de la sociedad no mapuche.

Las caracteristicas o los “ contenidos’ de estaiden-
tidad “mapuche-warriache” son, sin lugar a du-
das, lareivindicacion mismade laidentidad, pero
también un conjunto de elementos tomados pres-
tados de la cultura mapuche rural, y “amalgama-
dos’ por los citadinos. Este bricolage se hace a
partir de la experiencia presente y de la memoria
del pasado, particularmente la memoria colectiva.
A continuacién analizaremos precisamente €l rol
de las memorias individuales y de la memoria
colectiva en el proceso de reconversion o recons-
truccion identitaria mapuche en la ciudad.

El rol de las memorias individuales y de la
memoria colectiva

Como ha sido sefidlado, €l éxodo y la diaspora
mapuche se caracterizan por su dispersion geo-
grafica —el mapuche reside en todas las regiones
del pais—, por su urbanidad —el 80% se concentra
en la Region Metropolitana— y por su masividad
—afecta a miles de personas. De esta manera, 10s
residentes mapuche urbanos son miles de perso-
nas y sus experiencias, aun teniendo aspectos si-
milares y compartidos, se dividen en también mul-
tiples fragmentos de acuerdo a género, laedad, la
procedencia —rural o urbana—, € origen étnico de
la familia, € lugar de acogida —la familia o €
trabajo—, €l lugar de residencia, las creencias, la
posicion social y econdémica. Sus memorias, por
tanto, son multiples y diversas, sin que ello impi-
da la existencia de una memoria colectiva.

Cuando hablamos de identidad étnica debemos
recordar la importancia de la memoria colectiva
en el proceso de fijacion de la identidad de los
grupos étnicos, donde la creenciay la reivindica-
cion de un origen comdn serian los elementos
primordiales que permitirian alos individuos afir-
mar su identidad social y movilizar sus pertenen-
cias étnicas. Como se ha dicho, lo que diferencia
laidentidad étnica de otras formas de identidades
colectivas (religiosas o politicas) es que la identi-
dad étnica se orienta hacia el pasado (Poutignat y
Streiff-Fenart 1995: 177).

El término memoria colectiva, por su parte, aspi-
ra a dar cuenta de las formas de conciencia del
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pasado compartidas por un grupo social en el pre-
sente. Las memorias individuales se inscriben en
el seno de la memoria colectiva de un grupo de
pertenencia social primario, dice Halbwachs (1994
[1925]: 123). Aqui nos confrontamos a la doble
dimensién de las memorias; aguella que resulta
de la mirada del presente compartido hacia un
pasado; y aquellas expresadas en €l relato de cada
individuo, que sorprenden por sus puntos en co-
muUn més que por sus diferencias, confluyendo de
esta manera hacia la existencia probable de una
memoria colectiva. Ambas memorias se
entrecruzan en €l bricolage que hacen los indivi-
duos, como diria Lévi-Strauss.

A través de un estudio de casos con mapuche ur-
banos (Aravena 2002 Ms), hemos observado la
manera en que aparece el rol de las memorias
individuales y de la memoria colectiva en el pro-
ceso de reconstruccién identitaria del mapuche
urbano, a través de: la creencia y la reivindica-
cion de un origen comun y de la idealizacion de
un pasado que los hace diferentes hacia el que los
individuos se orientan, rememorando permanen-
temente lavida en comunidad y buscando el acer-
camiento a lo que ellos recuerdan como propia-
mente mapuche:

“Naci en la comunidad mapuche de (...) a un cos-
tado del Océano Pacifico (...). Mi familia esta
compuesta por mis padres, mis tios, mis primosy
mis abuelos los que a la vez eran los integrantes
de la comunidad en que vivia. Yo soy mapuche
huilliche. Mis padres por todos lados eran
mapuche. Mis bisabuelos y mis abuelos (...)".

“(...) Me siento orgullosa de ser mapuche, por que
asi me ensefiaron en mi casa. Yo me siento supe-
rior en muchas cosas incluso, porque tengo una
sabiduria que me viene de mi pueblo y que gra-
cias a mi familia yo aprendi”.

Lo que se considera como propiamente mapuche
y que se busca revivir en la ciudad es el admapu
o latradicion: el contacto con la naturaleza, con
la tierra, con los ancestros, con el agua, la liber-
tad de la vida rural, la abundancia de los alimen-
tos, la vestimenta y las joyas, los instrumentos
musicales, los bailes, las ceremonias, € rehue, la
ruka, el fogon, las reuniones familiares, los jue-
gos, los relatos orales y las figuras de los héroes
histéricos y de los espiritus de los antepasados,
como una especie de hitos fundadores de su iden-
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tidad, por citar los més embleméticos. “Yo naci
hace mucho tiempo, (...), en la comunidad, en la
tierra, en la casa, alrededor del fuego, donde na-
cieron todos mis hermanos’.

“(...) Yo fui educada con identidad, mi padre, mi
abuela siempre me dijeron que ser mapuche era
mas bonito que ser huinca, ser mapuche es valio-
so, me decian ‘no cualquiera puede ser mapuche'.
(...) Asi queyo creci con € orgullo de ser mapuche’.

Pero la memoria es también selectiva; ello signi-
fica que en el proceso de significacion de aconte-
cimientos los actores privilegian algunos hechos,
descartandose o relegandose otros. En los hitos
gue ellos recuerdan, y que constituyen parte de
los que los mapuche [laman el admapu —hacer o
producir lo que quiere latierra, el mandato de la
tierra, ley tradicional de la tierra mapuche—, se
privilegian las bondades de la vida en familia, los
recuerdos de la naturaleza y de la vida en la co-
munidad, las ensefianza recibida de los familiares
0 antepasados sobre el valor de ser mapuche y,
especial valor se le asigna a las ceremonias tradi-
cionales, ademas de otros elementos tradiciona-
les, como laruka o €l rehue, que se constituyen
en elementos de significacion en las précticas
mapuche urbanas.

“(...) cada cierto tiempo yo me voy al sur, alla
nos reunimos con mi mama, con mi familia en
torno al fuego y hablamos de la tierra, de los
suefios, de la historia. Ese es nuestro alimento, o
gue nos da fuerzas para hacer las cosas que ha-
cemos aca. Ademas allé llevo a las nifias, que
nunca terminan de aprender y bueno, uno tampo-
co. De all4 sacamos la fuerza de ser mapuche,
gue es lo primero que somos, mapuche”.

Como sabemos, sin embargo, la memoria no es
sblo individual ni autobiogréfica, sino también
colectiva, ya que los individuos comparten espa-
Cios que generan recuerdos compartidos, capaces
de transformarse en un discurso social de grupo.
Igualmente, sabemos que este proceso de confor-
macion de la memoria colectiva no es un fendme-
no ahistérico, sino que tiene lugar en el presente,
de manera selectiva, en ciertos lugares o espacios
gue se vuelven simbdlicos. Recordemos a Pierre
Nora, quien retomando las tesis de Halbwachs nos
habla de aquellas “unidades significativas’, de
orden material o ideal sobre las que la voluntad
de los hombres o el trabajo del tiempo hizo un
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elemento simbdlico de una cierta comunidad, o
que é llama los “lugares de memoria’ (Nora
1997). Con anterioridad, Bastide (1964, 1968,
1970) habl6 de la existencia de estructuras mate-
riales organizacionales como €l receptéculo de la
memoria colectiva, entregando pistas muy intere-
santes sobre la existencia de tales lugares de ex-
presion de la memoria colectiva, como son el bai-
le, el mito, el rito. Asi el mito, €l rito, lareligion
o0 la organizacion podrian ser lugares simbdlicos
de la memoria. La diferencia fundamental a pre-
cisar respecto a Bastide es que esos lugares no
deben ser entendidos, de ninguna manera, como
simples receptacul os de la memoria, pero si como
contexto. Y en tal medida, podrian constituir es-
pacios de reproduccién y de construccién de la
identidad. Como tal, la memoria colectiva no so-
lamente seria reproductora sino también produc-
tora, y su invocacion no solamente permitiria re-
producir ciertas formas de identidad sino también
producir nuevas formas de identidad, o recrear.
Se trata en Ultima instancia de la apropiacion de
diversos espacios o lugares de memoria que cons-
tituyen el fundamento identitario de la identidad
mapuche-warriache en Santiago.

A través de nuestro estudio de casos, descubrimos
también que en el caso de los mapuche en Santia-
go existian al menos tres lugares o “cuadros socia-
les’ de la memoria mapuche, como puede verse en
los glemplos citados. la familia entendida como
sistema de parentesco y por extension, la comuni-
dad; la organizacién; y la religion, através de sus
précticas. En € contexto urbano, en efecto, a fuer-
za de recuerdos, los mapuche conservan su
emblematica herencia, la de aquella cultura
reduccional, de la comunidad. En los relatos revi-
sados, la mantencion de la identidad comunitaria
es una lucha constante contra e sufrimiento de vi-
vir “engjenado” y contra el olvido, de la que resul-
ta una blsgqueda incansable de las circunstancias
gue permitan revivir esa identidad comunitaria.

“Yo sentia ese sufrimiento y queria reunir a los
hermanos, pero no sabia como hacerlo (...), y
mientras impulsaba mi triciclo me decia que ha-
bia que empezar a organizarse y luego comenza-
mos a juntarnos (...)".

“En esa organizacion nuestro objetivo era recordar
todo eso, recordar nuestras tradiciones, (...) reunir-
nos para no perder nuestras costumbres’. “Ahi can-
tamos, bailamos, fabricamos nuestra vestimenta,
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cocinamos y también hacemos ceremonias, es de-
cir todo lo que sentimos como mapuche”.

Podriamos decir que los mapuche-warriache vi-
ven asi sumergidos en un suefio permanente que
los aproxima a la cultura ancestral, fortaleciendo
su identidad mapuche urbana. En sus recuerdos
se encuentra inmersa su identidad, aproximando-
se a los recuerdos de la vida familiar y a la vo-
luntad de otorgarles vigencia en la practica 'y ac-
tualizacion de esos recuerdos. Aun en el caso de
los hijos de migrantes, que no obstante no haber
vivido la experiencia comunitaria ni de familia
extendida en la comunidad rural, han heredado
de sus padres los contenidos memoriales de esta
vida en comunidad, haciendo su propio bricolage
de experiencias, apropiandose de elementos rela-
tados por sus padres y finalmente constituyéndo-
los en una memoria que es fundamento de su iden-
tidad. Se trata de una vida familiar y por exten-
sién —comunitaria—, que no se constituye en la
ciudad, ya que la familia extendida propia del
mundo rural no resulta funcional a la vida fami-
liar nuclear del mundo urbano. Sin embargo, en
la memoria individual subyace €l recuerdo de la
experiencia colectiva, experiencia que es por tan-
to buscada en el seno de las organizaciones. En
forma andloga, |os integrantes de la organizacion
son aceptados como miembros de la familia. “ For-
mar parte de una asociacién mapuche urbana es
lo mismo que formar parte de una comunidad”.
“Las mujeres [de la organizacién] son parte de
nuestra familia’.

Por dltimo, entre los recuerdos mas fuertes de la
“cosmovision” mapuche, las fiestas y ceremonias
tradicionales ocupan un lugar particular, como si
a través de la religiosidad el mapuche urbano
pudiera vigjar a través de la historia.

“Yo vivi solamente cuatro afios en la comunidad.
Sn embargo guardé misrecuerdos (...). Por gjem-
plo, cuando me llevaban a los nguillatunes, o (...)
las ceremonias funerarias, los casamientos (...),
lo que me llamaba la atencién eran los viejos que
cantaban en la ruka de mi abuela; siempre me
preguntaré qué es lo que cantaban y nunca olvi-
daré la melodia de esas canciones. (...). Me re-
cuerdo de los nguillatunes, del sabor del muday,
sabor que seguia sintiendo en Santiago”.

La identidad mapuche-warriache es en este as-
pecto la resignificacion del pasado mapuche y la
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domesticaciéon del presente urbano, una sintesis
del ideal comunitario dejado en el pasado con las
adaptaciones propias que impone el mundo urba-
no. Pareciera que “culturarural” y “cultura urba-
na’ se encuentran en un proceso de actualizacion
de lamemoria colectiva, a través del bricolage de
ambas que hacen los individuos. La memoria co-
lectiva, inspirada en el pasado, se actualiza en el
presente, proyectandose al futuro como la base
constitutiva de una nueva identidad. Asi las me-
morias individuales se consolidan en un discurso
social de grupo étnico en el presente.

Conclusiones

En trabajos anteriores hemos sostenido que la
identidad étnica no puede ser definida por un con-
junto de caracteristicas fisicas, psicolégicasy cul-
turales objetivas. Pero si por la construccién so-
cia y politica de tales caracteristicas, permitien-
do la diferenciacion de grupos denominados
étnicos (Aravena 2000, 2001, 2002, 2002 Ms).
Desde un punto de vista subjetivo, el sentimiento
de pertenencia étnicay €l hecho de compartir una
herencia cultural comdn (Barth 1976 [1969];
Leach 1968; Poutignat y Streiff-Fenart 1995) pa-
recieran ser |os principales criterios de definicion
de los grupos étnicos como categoria de diferen-
ciacion socia. Desde esta perspectiva, la etnicidad
es considerada como una forma de organizacién
social capaz de constituirse y de transformarse en
la interaccion de los grupos sociales, designando
asi los procesos a través de los cuales los indivi-
duos se identifican y son identificados por otros,
atribuyéndose identidades particulares, sin perma-
necer atados a una entidad fija definida desde el
exterior (Barth 1976 [1969]: 10).

Ser mapuche en Santiago reviste sin duda una
dimensién ampliamente subjetiva. Desde un pun-
to de vista individual y microsocial, ser mapuche
en Santiago corresponde justamente a “sentimien-
to”, ala“conciencia de pertenencia que manifies-
ta el individuo en relacion a su grupo étnico” y “a
la manera en como ellos se identifican en Gltimo
término y en como son identificados por los
huincas’. El proceso de diferenciacion de los
mapuche de los no mapuche se da en un contexto
de relaciones no reciprocas y de desigualdades
socialesy econdmicas, donde estereoti pos étnicos
y estereotipos sociales se acercan y aproximan.
El mapuche citadino se reconstruye como tal a
pesar del contexto de “conflicto étnico”, alo lar-
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go de un proceso de subvaloracion y de discrimi-
nacién que enfrenta en el medio urbano.

En el proceso de identificacion a la identidad
mapuche, las memorias individuales y colectivas
juegan un papel central. EI mapuche-warriache
pertenece a un conjunto de individuos que com-
parte una comunidad de origen, herencia que asu
vez transmiten a sus hijos y que les permite iden-
tificarse a una cultura mapuche. Al principio, nie-
gan su adscripcion a la identidad mapuche y es
posible que a veces nazcan desprovistos de esta
identidad en términos objetivos. Por el contrario,
su identidad es €l resultado de un proceso din&-
mico de construccion individual y social. En este
proceso, las memorias individuales y su cristali-
zacién en una memoria colectiva mapuche, aun
[lena de los buenos recuerdos de la vida en la
comunidad, en ninguna medida se queda estanca-
da en el pasado. Por el contrario, ésta demuestra
su dinamismo y su capacidad constante de ser
reelaborada, inscribiéndose en latemporalidad del
presente y en el espacio de la residencia urbana.

A través de sus memorias individuales, la expe-
riencia mapuche-warriache demuestra la capaci-

dad de los mapuche de sobreponerse a las cir-
cunstancias adversas que enfrentan en su vida co-
tidiana, através de laresignificacion de laidenti-
dad. Apoyados en los recuerdos de la comunidad,
los mapuche-warriache enarbolan su proyecto his-
térico otorgando continuidad histéricaa su residen-
cia urbana. Sus recuerdos individuales y sus me-
morias colectivas grupales son revividos en deter-
minados lugares o “contextos sociales’, como di-
ria Halbwachs: la familia, la organizacion, las ce-
remonias religiosas. Rememorar no esrevivir, pero
€es reconstituir un pasado a partir de los contextos
sociales del presente (Habwachs 1994 [1925]).

La memoria colectiva constituye asi un lugar por
excelencia de expresion y de transmision de la
identidad colectiva mapuche, corroboréndose la
importancia de la memoria colectiva en la fija-
cion de laidentidad étnica de los grupos étnicos.
Finalmente, la memoria colectiva mapuche no
solamente seria reproductora sino también produc-
tora, y su invocacion no solamente permitiria re-
producir ciertas formas de identidad sino también
producir nuevas formas de identidad, o recrear,
como es el caso de la identidad mapuche-
warriache.
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